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SEGREGACAO SOCIO-ESPACIAL COMO TERRITORIO DA FE: Estudo da
geografia do poder das igrejas pentecostais aplicado ao recorte espacial do Recanto das
Emas-DF

SOCIO-SPATIAL SEGREGATION AS A TERRITORY OF FAITH: Study of the
geography of the power of pentecostal churches applied to the spatial cutout of Recanto
das Emas-DF

RESUMO: O trabalho realizado analisa a expansdo territorial das igrejas evangélicas pentecostais nas periferias
urbanas brasileiras, com aplicagdo ao recorte espacial do Recanto das Emas-DF. Por meio de uma abordagem
voltada a geografia do poder, investiga-se como esses espacos religiosos se configuram como territorios da fé,
centros de poder simbolico, politico e social. A pesquisa revela o crescimento numérico do pentecostalismo e
suas adaptagdes como sendo resultado de uma estratégia melhor desenvolvida no que se refere ao trato com as
areas afetadas pela segregacdo socio-espacial e suas populagdes, e destaca o papel que o suporte emocional,
social e material fornecido a esses grupos, desde o primeiro acolhimento, desempenha na cooptacdo religiosa.
Por meio de dados estatisticos, revisdo teorica e observagdes em campo, evidencia-se que o €xito nas periferias
decorre da insergdo territorial ¢ da capacidade de acolher, empoderar ¢ fidelizar os crentes, refor¢ando
identidades e construindo pertencimento.

ABSTRACT: This study analyzes the territorial expansion of Pentecostal evangelical churches in Brazilian
urban outskirts, applying it to the spatial context of Recanto das Emas-DF. Using an approach focused on the
geography of power, it investigates how these religious spaces are configured as territories of faith, centers of
symbolic, political and social power. The research reveals the numerical growth of Pentecostalism and its
adaptations as the result of a better developed strategy regarding the treatment of areas affected by socio-spatial
segregation and their populations, and highlights the role that the emotional, social and material support provided
to these groups, from the first reception, plays in religious co-optation. Through statistical data, theoretical
review and field observations, it is evident that success in the outskirts results from territorial insertion and the
ability to welcome, empower and retain believers, reinforcing identities and building belonging.

PALAVRAS-CHAVE: Segregacgao socio-espacial. Territorio. Espago sagrado. Espago simbdlico. Lugar.
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INTRODUCAO

O Brasil, que se manteve perfeitamente integrado ao restante da América catodlica por
mais de 500 anos, observa nas ultimas décadas um fendmeno intrigante: a constatacdo de uma
seara evangélica frutifera, crescente em numero de templos, de fiéis e na influéncia,
especialmente se observadas as denominagdes alinhadas a vertente pentecostal e
neopentecostal. Dados estatisticos do Datafolha no ano de 2020 apontam um agrupamento
evangélico majoritariamente feminino (58%), podendo chegar a proporgdes maiores se o
evangelismo for setorizado, alcangando a parcela de 69% entre os neopentecostais, uma
maioria parda (43%), somando-se a esse grupo os pretos autodeclarados, para compor o total
de negros, chega-se a 59%, e com numero significativo de familias com renda mensal de até
dois salarios minimos (48%)', o que evidencia como um dos fatores responsaveis pelo
crescimento expressivo dessa religiosidade a facilidade das igrejas evangélicas de se
multiplicar e de alcangar lugares e grupos numerosos porém periféricos.

Promessas de vitéria, prosperidade e cura, muitas vezes associadas a uma
interpretagdo particular das Escrituras, certamente ressoam com forca entre aqueles que
enfrentam desafios didrios de sobrevivéncia, mas essa relacao nao ¢ unilateral. As igrejas, por
sua vez, parecem estar cientes desse fenomeno e tém se adaptado para aproveitar essa
demanda. Muitas delas adotam estratégias especificas para atrair e reter fiéis, estabelecendo-
se em locais estratégicos e desenvolvendo programas que atendem as necessidades imediatas
da populagdo, desde as condi¢des materiais as psiquicas.

Dessa maneira, as periferias se tornam espaco de disputa, territdrio visado, as igrejas,
por sua vez, especialmente aquelas que operam sob a Teologia da Prosperidade, se tornam
ndo apenas espagos de culto, mas também de acolhimento e suporte, de transformagdo e
possibilidade, espagos de pertencimento, lugares. Ao mesmo tempo, das liderancas das
denominacgdes fortalecidas por esse fendmeno, surgem, paradoxalmente, verdadeiras ctpulas
de importancia politica, midiatica e econdmica, das quais algumas empreendem aberta e
notoriamente eficazes planos de poder.

Sao muitos os casos recentes onde o poderio politico crescente da classe evangélica se
fez evidente, para citar apenas alguns deles podemos nos lembrar do desfile do 7 de setembro
de 2019, na Esplanada dos Ministérios, onde o entdo presidente Jair Bolsonaro contou com

duas presencgas, uma a sua esquerda, outra a sua direita, quase como sentinelas: Silvio Santos

1 Dados disponiveis em: <https://www]1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-evangelico-brasileiro-

e-feminina-e-negra-aponta-datafolha.shtml>.
Acesso em: 11/05/2025



e Edir Macedo, sinalizando a guarda fiel do campo religioso evangélico e da midia, também
sob o controle evangélico na figura do bispo Macedo®. Em outra ocasido, no dia primeiro de
dezembro de 2021, apos a sabatina do atual ministro do STF André Mendonga no Senado e a
escolha deste para o posto em que estd, Bolsonaro comemorou no twitter: “O meu
compromisso de levar ao Supremo um ‘terrivelmente evangélico’ foi concretizado no dia de
hoje [...] ».? Para finalizar, vale incluir a CPI da Covid-19, também em 2021, onde Flavio
Bolsonaro citou o pastor Silas Malafaia, notorio sujeito desinencial da politica partidaria
brasileira, como conselheiro diario do pai*. Uma vez que com os flertes as denominagdes
evangélicas quase foi possivel para o movimento bolsonarista algar uma reeleicdo apesar de
toda propaganda contraria, tais casos certamente demonstram, com muita expressividade,
como o poder evangélico estd vertiginosamente ascendente.

Ao analisar essa tendéncia, surgem duas questdes fundamentais, a primeira: existe
uma relacdo entre as dificuldades enfrentadas por essas populacdes das periferias urbanas e
sua aderéncia ao ambito religioso? A segunda questdo: poderia a capacidade de controle e
influéncia evangélica no Brasil, em especial no ambito politico, estar construida sobre um
extenso séquito vindo dos espagos periféricos? Essas perguntas sdo fundamentais para
compreender os rumos da nagdo e da populacdo, a sua parte menos abstrata, e apenas através
do estudo da geografia do poder das igrejas evangélicas € possivel respondé-las.

Para atender essa tematica, a exposicdo da pesquisa realizada se dara primeiro por uma
breve contextualizagdo historica dos movimentos evangélicos no Brasil, buscando demonstrar
estratégias centrais e caracteristicas gerais indissociaveis que permanecem mais ou menos
sutis na absoluta maioria das denominagdes protestantes. A seguir, o texto inicia um interludio
para um estudo dos conceitos de “espago sagrado” e de “espago simbdlico” relacionado a
construcdo de identidade, e verificacdo de suas aplicagcdes ao espago das igrejas e a maneira
de culto nelas realizadas, retornando a analise da expansdo evangélica, agora especificamente
no caso pentecostal e neopentecostal, buscando demonstrar seus empreendimentos
conversionistas como conquistas territoriais de um grupo especifico e espacialmente
localizado nas periferias. Segue-se entdo uma analise de dados estatisticos prontos a respeito

da composi¢cdo socioecondmica das congregacdes pentecostais, para, através de um perfil

2 Disponivel em:
<https://www.estadao.com.br/politica/comeca-desfile-de-7-de-setembro-com-presenca-de-bolsonaro/>

Acesso em: 11/05/2025

3 Disponivel em: <https://www.cnnbrasil.com.br/politica/bolsonaro-cita-terrivelmente-evangelico-e-parabeniza-
mendonca-no-stf/>.

Acesso em: 11/05/2025

4 Disponivel em:
<https://oglobo.globo.com/politica/apontado-por-flavio-como-conselheiro-de-bolsonaro-malafaia-defendeu-
tratamento-precoce-foi-contra-distanciamento-social-1-25026302>.

Acesso em: 11/05/2025



6

médio nitido, visualizar qual grupo realmente torna o movimento evangélico encorpado,
alcancando uma evidenciacao de uma relacao diretamente proporcional entre a tragédia social
manifestada no espago de vivéncia e a disposicdo para a cooptacdo religiosa evangélica, o
topico seguinte trard os resultados de pesquisas feitas em campo, nos locais de reunido de
duas grandes denominagdes, no Recanto das Emas - DF, entrevistas com liderangas locais e
observacoes dos cultos, assim, além de deixar ainda mais nitido o contorno do
pentecostalismo e neopentecostalismo, os dados colocados nesse ponto do texto permitirdo
melhor aplicar os conceitos abordados anteriormente e fazer melhor analise das relagdes de
poder desenvolvidas nos espagos dessas denominagdes, visando, por fim, a demonstragao de
um projeto de poder por parte das grandes denominagdes pentecostais € neopentecostais
fundamentada no sucesso junto aos extratos mais atingidos por mazelas socio-espaciais,
encerrando a exposicdo da pesquisa. Durante todas as etapas procura-se o didlogo entre os
dados j& construidos acerca do movimento evangélico no Brasil hoje, incluindo o
conhecimento empirico vindo da experiéncia ¢ do contato direto com denominagdes
pentecostais € neopentecostais e os tedricos do poder e da cultura simbolica aplicada ao

espago.



CAPITULO 1: O EVANGELISMO NO BRASIL: DO MOVIMENTO EXOTICO A
ESPACIALIZACAO DO SAGRADO

No primeiro capitulo deste Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), objetiva-se
destacar a importancia do ambiente no processo de cooptacdo religiosa, identificando o
espaco como mediador na relagdo com o sagrado. Para atender a esse objetivo a discussdo
lidara brevemente com as raizes da territorialidade evangélica no Brasil, trazendo o contexto
historico da chegada do protestantismo como movimento exético e o surgimento tardio de um
grupo evangélico brasileiro, iniciando posteriormente uma andlise sobre os conceitos
associados a manifestacdo espacial do sagrado e suas aplicagdes no conjunto denominacional

evanggélico.

1.1 Enxerto evangélico no tronco dos fendmenos culturais brasileiros

O protestantismo teve seu processo de implantacdo continua no pais basicamente no
decorrer do século XIX, ele tdo logo langou os olhos e firmou pés sobre o Brasil, ja recebeu
de volta olhares de estranhamento, sobretudo os alemaes e ingleses chegados no fluxo
migratorio provocado pela abertura dos portos as Nacdes Amigas, em 1808. Nunca houve
identificacdo, eram inequivocos espécimes exoticos os protestantes, corpos estranhos. O
inglés Thomas Ewbank fez relato, nesse periodo, desse estranhamento por parte dos
brasileiros diante dos simbolos da cultura nacional dos imigrantes, inevitavelmente soldados

na identidade religiosa:

Quanto mais conhego este povo, mais remoto me parece o €xito que qualquer
missdo protestante possa ter entre ele... As senhoras riem abertamente da
seriedade e da comentada tristeza das familias inglesas do Rio que véo a
igreja como a um funeral... A capela dos ingleses jamais recebeu um
brasileiro que se convertesse enquanto os padres conquistam membros
protestantes da colonia inglesa...Nenhum metodismo ou puritanismo
rigoroso podera florescer nos tropicos. O comércio do pais, interno e externo,
¢ contrario a queda do romanismo. As relacdes sociais e civis seriam
rompidas e milhares e milhares de individuos perderiam seus meios de
subsisténcia [...]

(Ewbank, 1973, p. 224).

O relato de Ewbank, além de trazer a tona a incompatibilidade cultural entre o
protestantismo e o povo brasileiro no primeiro momento, revela outros dois pontos relevantes:
o primeiro seria o profundo enraizamento do “romanismo”, entenda-se do catolicismo

romano, pautando relagdes sociais, civis e comerciais, fato ¢ que também Estado e Igreja nao
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estavam dissociados, havia o padroado, o catolicismo era, e seria também depois na
constituicdo de 1824, religido oficial, enquanto as outras possuiam liberdade apenas para
cultos internos, sem proselitismo, sem pregacdes em espagos publicos. O segundo ponto € a
constatagdo de que mesmo o protestantismo de imigragdo, esse primeiro movimento que
visava manter a identidade étnica e cultural dos imigrantes mais do que converter brasileiros,
até mesmo essa modalidade era também conversionista, imaginava um cenario de conversoes,
embora ndo tivesse meios para realizd-lo nessa conjuntura. O cendrio s6 mudaria, os
evangélicos s6 alcancariam meios de langcarem-se ao publico mais intensivamente, com a
deterioragdo das relacdes Igreja-Estado na chamada “questdo religiosa” a partir de 1872, com
a onda liberal, republicana e anticlerical dos periodos finais da monarquia, com o
desligamento formal das duas instituicdes no decreto n® 119-A de 1890 e com a chegada do
protestantismo de missdo, de origem majoritariamente estadunidense, ao fim do século XIX,
esse sim trazia pregadores, missionarios, com o objetivo de gerar alteracdes imediatas no
cenario religioso nacional.

Weber (2000), renomado socidlogo, desenvolveu apurado estudo das religides e seu
poder social, e ao fazer a diferenciacdo entre os conceitos de seita e igreja na sua analise,
destaca um ponto de divergé€ncia que torna as seitas protestantes particularmente interessantes
para projetos capitalistas: o ethos da ascese profissional. Uma igreja, a exemplo da Igreja
Catoélica, ou a Calvinista, abrange necessariamente justos e injustos, ndo € preciso iniciativa
prévia individual, todas as pessoas associadas a um territorio ou a uma identidade cultural sao
necessariamente membros de um corpo institucional independentemente de conduta, e
consequentemente participes dos sacramentos salvificos, ja nas seitas protestantes, como o
anabatismo e seus grupos doutrinarios herdeiros, ocorre a separacdo do grupo abrangente
baseada no preceito da revela¢do individual, do chamado pessoal e da conduta exemplar
comprovada como obra do chamado a salvagdo e uUnica garantia de permanéncia na
comunidade, exclusiva para regenerados (p. 131).

Sendo assim, conforme as seitas protestantes cresciam em nimero e em adeptos, o
sectario estando inevitavelmente cercado do mundo pecaminoso assume uma santidade
operante ndo no isolamento mas “intramundana” (p. 177), viveria nesse mundo mas diante do
vislumbre da recompensa em outro, seria luz do mundo através de sua vida cotidiana e da
realizacdo de suas vocagoes através do trabalho.

Assim, o adepto de uma seita protestante seria necessariamente individualista, ponto
fundamental da adequacdo ao sistema politico-econdmico-ideoldgico capitalista (p. 41), dono
de uma conduta ética coroada e trabalhador ambicioso, mas sobrio e resignado, um homem de

bem e de bens.
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E nesse formato weberiano que o protestantismo comeca a adquirir formato mais
adequado ao Brasil, se langa simultaneamente como religido do povo, da sociedade brasileira
por exceléncia, marcada pelo tradicionalismo, analfabetismo, desigualdade social e pelo ja
mencionado sincretismo religioso, e das elites, aquela altura republicanas e admiradoras do
liberalismo inglés. Para alcangar o povo simplificou-se rituais e permitiu-se que a doutrina se
tornasse mais enxuta, o biblicismo, a transformagdo moral e, sobretudo ap6s a chegada do
pentecostalismo estadunidense no comego do século XX exemplificado nas denominagdes
Assembléia de Deus e Congregagdo Crista, adotou-se uma experiéncia direta do sagrado, sob
a proposta do batismo com espirito, com um acentuado deslocamento para o campo
emocional. Para o topo da hierarquia social brasileira fez-se brilhar outros atributos, o
progressismo na defesa do ensino laico e do voto feminino, a cidadania exemplar nas
apologias a obediéncia absoluta as leis e a qualquer outro dever civil, o polimento na
vestimenta e no vocabulario, a intelectualidade na imagem esclarecida em oposicdo ao
catolicismo atrasado, nas pregagdes sobre igualdade entre os cidaddos e no envolvimento em
projetos educacionais como os voltados a alfabetizacdo, por exemplo, isso para citar apenas
alguns dos pontos que davam aos protestantes ar de modernidade em um contexto historico
que clamava por isso.

Na década de 50 o projeto evangélico que se langou caminhava de forma eficiente: os
cultos tinham grande demanda e cooptavam significativa variedade de pessoas no que se
refere a classe social e origem étnica, o jornalista Jodo do Rio faz em 1951, no formato de
reportagem, uma pesquisa acerca das religiosidades presentes no Rio de Janeiro, ao tratar dos
evangélicos recolheu o depoimento do reverendo Jodo Manuel Gongalves dos Santos, da
Igreja Evangélica Fluminense, que sinalizou uma confirmacdo do ethos protestante de Weber

operando no Brasil e trouxe uma profecia hoje ja concretizada:

A Unica religido compativel com a nossa Republica ¢ exatamente o
evangelismo cristdo. Submete-se as lei, prega o casamento civil, obedece ao
codigo e ¢é, pela sua pureza, um esteio moral. A propaganda torna cada vez
mais claras essas idéias, no espirito publico aos poucos se cristaliza a nitida
compreensdo do dever religioso. Os evangelistas serio muito brevemente
uma forga nacional, com chefes intelectuais, dispondo de uma grande massa.
E, de repente, com convicgdo, o velho reverendo concluiu: -Havemos de ter
muito breve na representagdo nacional um deputado evangelista

(Rio, 1951, p.97,98).

Para compreender a religiosidade como agente social e geopolitico, sendo ao mesmo
tempo derivada de uma organizacao social e contendo em si a possibilidade de construir uma

outra ordem, e sua maior efetividade em contextos espaciais especificos, justifica-se o

afastamento momentaneo da questdo especificamente evangélica e a aproximagdo das
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questdes mais gerais da religiosidade, a saber, a relacdo entre a humanidade e o espago no

campo do sagrado.

1.2: Espacos sagrados e lugares simbdlicos

As experiéncias humanas tém como palco e mediador inevitavel o espago imediato
onde se desenvolvem, a relagdao no inicio era evidentemente de subalternidade, éramos reféns
do meio natural como qualquer outra unidade pertencente a esse conjunto. E a novidade da
analise cognitiva da natureza de forma elaborada, e aqui entenda-se justamente a analise do
meio, que altera o panorama, nesse sentido a percepcao heuristica do entorno natural, que
viria a dar origem a técnica e a apropriacdo do espago, e, consequentemente, as categorias do
Espaco Geografico, ¢ a mesma que origina o pensamento simbdlico e a percep¢ao do sagrado
como elementos estruturais da consciéncia através da mesmissima cogni¢do avangada.
Conclui-se que o simbolico e o sagrado sdao irmaos do aspecto geografico da humanidade e se
relacionam intimamente, portanto, € nessa interseccao que havera de se buscar enxergar aqui a
religido, associada a uma tentativa de explicar o espago e inserir-se nele.

Mircea Eliade, um dos nomes inaugurais e mais influentes nos estudos historiograficos
do fendmeno religioso, € quem atribui ao sagrado, no terceiro paragrafo de sua obra Origens,
o carater de “clemento da estrutura da consciéncia, ele comeca a contextualizar a atribuicao

no paragrafo anterior:

Com efeito, ¢ dificil imaginar como poderia funcionar a mente humana sem a
convicgdo de que existe algo de irredutivelmente real no mundo, e ¢
impossivel imaginar como poderia ter surgido a consciéncia sem conferir
sentido aos impulsos e experiéncias do Homem. A consciéncia de um mundo
real e com um sentido estd intimamente relacionada com a descoberta do
sagrado. Através da experiéncia do sagrado, a mente humana apreendeu a
diferenca entre aquilo que se revela como real, poderoso, rico e significativo
e aquilo que ndo se revela como tal — isto é, o cadtico e perigoso fluxo das
coisas, 0s seus aparecimentos e desaparecimentos fortuitos e sem sentido [...].
Basta dizer que o ‘sagrado’ ¢ um elemento da estrutura da consciéncia, e ndo
um estagio na historia da consciéncia. Um mundo com sentido — e o Homem
ndo pode viver no ‘caos’ — ¢ o resultado de um processo dialético a que se
pode chamar manifestacdo do sagrado

(Eliade, 1989, p.9,10).

No trecho citado, Eliade menciona trés pontos de profundo interesse, o primeiro: o
sagrado possui, na mente humana, a funcao de conferir sentido, de ordenar o fluxo das coisas,
e de hierarquizar, elevando o que ¢ significativo e, sobretudo, poderoso. O segundo ponto diz

respeito a condicdo anterior a essa criagdo de um mundo significativo: o caos, tanto mais a

existéncia se torna caotica mais hd de se recorrer ao sagrado e sua capacidade concedente de
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sentido. Por fim, o terceiro ponto: a manifestacdo do sagrado ¢ um processo dialético, a
dicotomia sagrado-profano. Essa dicotomia ¢ exaustivamente trabalhada na obra de Eliade O
Sagrado e o Profano. Além de marcar o principal ponto de oposi¢do, o autor introduz um
termo que sera utilizado pela gedgrafa Zeny Rosendahl em suas producdes para tratar de

espaco sagrado, a hierofania:

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra
como algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da
manifestagdo do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo ¢
comodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o
que esta implicado no seu contetido etimologico, a saber, que algo de sagrado
se nos revela. [...] Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a
manifestagdo de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que ndo
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso
mundo “natural”, “profano”

(Eliade, 1992, p.13).

Rosendahl parte das postulacdes de Eliade para a constru¢do de uma analise espacial
do sagrado. A afirmativa do sagrado como manifestacdo de uma hierofania em oposi¢do a

ordem natural do profano se desenvolve na percepcao de uma segregagdo imposta pelo espacgo

\

sagrado a organizagdo social (Rosendahl, 1997, p.150), separando-se definitivamente dos
espagos onde a vivéncia ordinaria acontece. No momento de ruptura, porém, surge uma
membrana intermedidria entre o espago sagrado e o profano mais remotamente vinculado a
ele, tamanha ¢ a segregagdo espacial promovida pelo sagrado que o espaco proprio dele nao
poderia ter contato direto com o espago profano, entdo cria-se um corddo sanitario, como

posto por Rosendahl:

E possivel distinguir dois elementos fundamentais no espago sagrado: o
‘ponto fixo’ e o seu entorno. No primeiro as formas existentes cumprem
fungdes que estdo diretamente associadas a hierofania materializada no objeto
impregnado do sagrado. O entorno possui os elementos necessarios ao crente
para a realizacdo de suas praticas e de seu roteiro devocional

(Rosendahl, 1997, p.122).

Quanto ao que poderia conferir sacralidade ao espago ou aos objetos sagrados que
poderiam impregna-lo, Rosendahl, que j& havia reconhecido a hierofania como determinante,

acrescenta um outro ponto, também eliadeano:

A construgdo do espaco sagrado pode ocorrer por meio de duas modalidades
espaciais. A primeira envolve a manifestagdo direta da divindade, uma
hierofania, em certas coisas, objetos ou pessoas. Ocorre a revelagao do divino
[...]. Na segunda, o espago ¢é ritualmente construido. [...] Podemos definir o
espago sagrado como um campo de for¢as e de valores que eleva o homem
religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele
no qual transcorre sua existéncia
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(Rosendahl, 1999, p.79,80).

O espago sagrado, conceito eliadeano, mas desenvolvido por Rosendahl, se constitui
como o lécus da hierofania, o ponto onde o fluxo das coisas ¢ experimentado de maneira mais
significativa do que naturalmente o €, onde a vida ¢ elevada de si, o0 ambiente da experiéncia
de sentido por exceléncia, do valioso, do poderoso, além disso segregador, organizador do
espaco, a sacralidade se concentra espacialmente e aparta de si os ambientes que nio a
comportam. Nesse sentido ha de se recorrer novamente a Eliade, se o sagrado € o recurso
maior de escapatdria da natureza cadtica, e do curso temporal instavel, o espaco sagrado ¢
também, por consequéncia, o espaco de refiigio da mente humana, se o espago sagrado cria
nos demais espagos a aparéncia do caos e do perigo ele se divulgard como um ponto onde se
pode baixar a guarda e experimentar a realidade por completo, desde que mediada por ele.
Vale a pena ressaltar que ndo ha a limitacdo da hierofania espontaneamente manifestada, o
espaco pode ser construido, estabelecido, por rituais hierofanicos, portanto, pode ter
mobilidade ou pode incorporar pontos mais ou menos distantes como partes de uma malha
espacial.

O que podera determinar a possibilidade e abrangéncia dessa unidade espacial € o
sistema de significados e a leitura simbolica dos crentes que o utilizam. Corréa (2007), que

trata do aspecto simbolico das formas espaciais, realiza uma ponderagdo neste sentido:

As formas simbolicas s3o representagdes da realidade, resultantes do
complexo processo pelo qual os significados sdo produzidos e comunicados
entre pessoas de um mesmo grupo cultural [..]. As formas simbdlicas,
materiais ou ndo, constituem signos construidos a partir da relagdo entre
formas, os significantes, e os conceitos, os significados. As formas
simbolicas, no entanto, sdo sujeitas a interpretacdes distintas, caracterizando-
se por uma instabilidade de significados, por uma polivocalidade

(Corréa, 2007, p.7).

A partir da proposigdo citada, ¢ possivel concluir que os espacos sagrados ligados a
algum grupo doutrinario especifico, ou seja, necessariamente inseridos no sistema
organizacional da religido, devem garantir que exista uma leitura espacial, compartilhada
pelos frequentadores, que os enaltece e que permita uma comunicagao eficiente dos valores
representados nas formas ali, ¢ preciso ter conceitos prévios, significados, para ser possivel
imprimir signos no espago. A relacdo causal estd expressa no proprio cerne das formas
simbolicas: elas possuem polivocalidade, multiplas possiveis interpretagdes, sdo instaveis
quanto aos conceitos que representam, um mesmo grupo cultural em dois momentos distintos,

ainda que ndo sejam muitos os anos que o separem, podem apresentar interpretacdes

completamente diferentes dos seus significantes. Uma vez que o simples contato ndo basta
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para ser participante das simbologias no espaco, aqueles que através da religido buscam
manter os seus espagos tipicos marcados pela hierofania devem se preocupar com o
desenvolvimento, e mais ainda com a manuten¢do, de um grupo cultural da doutrina, para que
sejam construidos e se preservem significados a partir das formas do ambiente sagrado.
Seguindo para outro ambito na apropriagdo das formas simbolicas, mas ainda paralelo
a questao da existéncia de um grupo cultural vinculado ao espago simbdlico e sagrado, tem-se
os elementos presentes no ambiente como refor¢o ou referéncia a identidade do seu grupo.
Mesmo visto de fora, por alguém de fora, a propria identificagdo do espago deve ser a

identificacdo do conjunto humano que se apropriou dele. Corréa também trata dessa questdo

ao mencionar as formas simbdlicas como “importantes elementos no processo de criagdo e
manuten¢do da identidade, seja étnica, racial, social, religiosa ou nacional, seja ainda a
identidade de um lugar” (Corréa, 2007, p.11), em seguida faz associagdo com o conceito de
geossimbolos em Bonnemaison (2003) como simbolos identitarios localizados e delimitados

espacialmente, cito aqui a fonte utilizada por ele:

Um geossimbolo pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma
extensdo que, por razoes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas
pessoas ou grupos étnicos assume uma dimensdo simbolica que os fortalece
em sua identidade (Bonnemaison, 2003, p.109).

Os geossimbolos atraem, mantém e reforcam o grupo, funcionam fixando a identidade
tanto quanto os rituais fixam a hierofania, nos templos servem tdo bem quanto o discurso
verbal repetitivo no campo da transmissao de habitos com o espago sagrado representado ali.
De acordo com isso, o socidlogo Pierre Bourdieu (1989) trata dessa funcao dos geossimbolos
como poder simbolico, e o define como o “poder de constituir o dados pela enunciagdo”
(p.14), o poder de “fazer ver e fazer crer”, transformando a visdo de mundo e a maneira de se
agir no mundo, curiosamente sua atuacdo ocorre na medida em que ¢ ignorado, “s6 pode ser
exercido com a cumplicidade daqueles que nao querem saber que lhe estdao sujeitos ou mesmo
que o exercem” (p. 7). Pode-se ver presentes os geossimbolos, e seu poder simbdlico que
molda hébitos, sob diversas formas, mas em todo caso orientam comportamentos e reagoes,
especialmente quando vinculados as ditas “razdes religiosas”. Aparecem sob a forma de altar
e pulpito que elevam o grau de interacdo com a sacralidade dos que rotineiramente sobem ali,
levando pastores e obreiros a orarem sobre ele antes do inicio de cada culto, na forma de
representacdes de reliquias sagradas como candelabros e arcas da alianga, tdo santas que estdo
posicionadas, evidentemente, sobre o altar, levando fiéis a fazerem suplicas dirigidas a Deus

diante deles, at¢ mesmo na forma de bancos especificos para o publico, uns mais confortaveis,
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estofados, que convidam o grupo a ficar sentado por longos periodos, sinalizam locais de
instru¢do, outros de madeira, semelhantes aos dos edificios catdlicos onde o banco a frente
torna-se apoio para os pés e as maos quando o crente se ajoelha, sinalizam um fervor maior
quanto as oragdes durante os cultos ou antes deles. “Essas representacdes simbolicas
revestem-se de um poder que gera um interacionismo entre as formas espaciais € o sujeito”
(Costa, 2009, p.49).

Enquanto os espagos simbolicos sagrados, permitindo-me aqui unir as duas
terminologias, depois de tratar de ambas, para categorizar os locais de reunido e culto de um
determinado grupo doutrindrio definido, através de seus geossimbolos reforcam e atribuem
identidade, orientam habitos e convidam os crentes a vivenciar o espago, também assumem
frequentemente a posicdo de lugar conforme se desenvolve na vivéncia “o elo afetivo entre a
pessoa € o [...] ambiente fisico” (Tuan, 1980, p.5), utilizando-se o conceito de topofilia para
definir a constru¢dao de um lugar. A escalada do envolvimento com os elementos dos espagos
vinculados a religido segue entdo o seguinte processo: o sujeito forcosamente recorre ao
sagrado na medida em que hd demanda por organizacdo do caos em sua realidade (Eliade,
1989), encontra espagos onde o sagrado se revelou e se revela repetidamente através de rituais
(Rosendahl, 1999), identifica no espago formas simbdlicas e para extrair plenamente o que
comunicam deve fazer parte do grupo cultural que atribui a elas significado (Corréa, 2007),
porém como os simbolos possuem polivocalidade ¢ preciso desenvolver uma identidade
solida e os geossimbolos podem reforgéd-la (Bonnemaison, 2003), na constru¢cdo de identidade
associada a interacdo com o espago surge o vinculo da topofilia (Tuan, 1980), o espago
sagrado e simbolico torna-se lugar e o individuo estd cooptado. Neste estagio o sujeito
desenvolve no lugar a percepcdo individual do pertencimento e esta estd associada a
identidade cultural do grupo, no sentido de ter o individuo absorvido em sua cosmovisdao os
simbolos do grupo, desenvolve-se também, agora no grupo, a tendéncia do acolhimento e do
empoderamento do individuo.

Se o lugar ¢ também sagrado, ou seja, maximamente significativo, os participantes
verdadeiros do lugar estdo situados no centro, sendo parte do espaco que paira acima da
ordem natural os correligionarios também se encontram acima das pessoas naturais, se O
espago ¢ sagrado e seus “habitantes” sacralizados, o mundo externo ¢ profano e seus
habitantes também profanos, surge ai uma certa territorialidade na identidade religiosa e, em

uma forma abrangente, um etnocentrismo, como coloca Tuan:

Os seres humanos, individualmente ou em grupos, tendem a perceber o
mundo com o “self” como centro. O egocentrismo € o etnocentrismo parecem
ser tracos humanos universais [...]. Os individuos sdo membros de grupos e
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todos aprenderam - embora em graus variados - a diferenciar entre “nos” e
“eles”, entre as pessoas reais € as pessoas menos reais, entre o lugar familiar
e o territério estranho. “N6s” estamos no centro. Os seres humanos perdem
atributos humanos na propor¢do em que se distanciam do centro

(Tuan, 1980, p. 34, 35).

E coerente a associacdo feita por Tuan ao apontar o desenvolvimento de uma no¢ao
territorial do mundo, o territério do “nds” e o alheio fronteirico, a partir de uma identidade
intersubjetiva que tendemos a formar? Raffestin (1993), que se dedicou a retirar restri¢des
impostas ao campo da geografia politica pelo que ele chama “geografia do Estado” (1993,
p.22), buscou se desvencilhar do conceito de territorio como uma condi¢cdo especifica do
Estado para contemplar também as delimitagdes espaciais feitas por outros exercicios de
poder, ¢ em sua obra Por uma Geografia do Poder desenvolve uma base referencial
incontornavel aos estudos sobre o territorio. Analisando-a ha de se verificar o processo

descrito por Tuan e consequentemente a também correta aplicacdo das nog¢des de territério e

territorializacdo aos espagos do sagrado.
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CAPITULO 2: EXPANSAO PENTECOSTAL SOBRE O TERRITORIO DA FE

Depois de ter discutido e demonstrado a espacialidade do sagrado, do simbdlico, do
pertencimento ¢ da identidade ¢ de suma importancia aprofundar a discussdo sobre a
territorialidade criada e mantida pela religiosidade. Neste capitulo, partindo da abordagem do
que ¢ territorializar rapidamente se faz a conexdo da geografia do poder com o movimento
pentecostal a partir de sua origem e fixacdo no Brasil, revelando as relagdes de poder ai
existentes, as formas de dominagdo e de expansdo do pentecostalismo, aplicadas ao caso das
maiores denominagdes do movimento no pais, € sua atuacdo nos espagos de vulnerabilidade

social.

2.1 Territorializacdo na religiosidade

Raffestin aponta que a apropriagdo concreta ou abstrata do espaco resulta em sua
territorializagdo (1993, p.143). Para que melhor se compreenda o que de fato significa

territorializar, o autor faz mencgao a estreita relagdo com a presenca de delimitagdes:

Falar de territério ¢ fazer uma referéncia implicita a no¢do de limite que,
mesmo ndo sendo tragado, como em geral ocorre, exprime a relagdo que um
grupo mantém com uma por¢do do espago. A agdo desse grupo gera, de
imediato, a delimitagdo. [...] Sendo a ag¢do sempre comandada por um
objetivo, este é também uma delimitagdo em relagdo a outros objetivos
possiveis. [...] Delimitar é, pois, isolar ou subtrair momentaneamente ou,
ainda, manifestar um poder numa area precisa

(Raffestin, 1993, p. 153).

Vé-se no trecho a mesma tendéncia mencionada em Tuan (1980): a inevitavel
delimitagdo do espaco mediante uma acdo de grupo na relagdo com aquele ponto em
especifico. O ponto espacial, porém, ndo ¢ em si o territorio, “s6 fornece a origem da
representacao, isto ¢, fornece o suporte egocéntrico da representacdo, pois esta € sempre uma
manifestagdo do “eu” em relagdo ao ‘ndo-eu’, uma explicitagdo da interioridade em relagdo a
exterioridade” (Raffestin, 1993, p.146), o territério, ou espacgo representado, “ndo € mais o
espago, mas a imagem do espaco, ou melhor, do territorio visto e/ ou vivido” (Raffestin, 1993,
p.147). Portanto a relagdo com o desenvolvimento do pertencimento associado a uma
identidade, evocada para lidar com a polivocalidade das formas simbdlicas e aplicada ao

espaco, que culmina, evidentemente, na dissociacdo, no “ndo-pertencimento” a grupos

identitarios paralelos e seus espacos, também se confirma.
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A territorializagio é necessariamente exclusivista. E por haver o “eu” e o “outro”,
atores espaciais contraditorios com objetivos excludentes entre si, que hd palco no espago
para a acdo de um poder, o poder s6 se manifesta nas relacdes que sdo “o teatro e o lugar do
confronto” (Raffestin, 1993, p. 50). A religido, como administracdo das relacdes com o
sagrado, com um conjunto de crengas que as expdem e garantem (Raffestin, 1993, p. 120),
esta mergulhada em relagdes de poder, em delimitagdes do mundo, e, através dos espagos
sagrados e profanos, em delimitacdes muito mais severas, onde a transposi¢do de fronteiras ¢

impensavel, temivel. Raffestin elabora esse ponto:

Toda concepcao religiosa do mundo implica a distingdo do sagrado e do
profano, ¢ oposta ao mundo no qual o fiel se dedica livremente as suas
ocupacgdes, exerce uma atividade sem consequéncias para a sua salvacao, um
dominio no qual o temor ¢ a esperanca o paralisam alternadamente, onde,
como a beira de um abismo, 0 menor gesto um pouco exagerado pode fazé-
lo cair. [...] Ha relagdes proprias no interior de cada um desses mundos e
também relagdes reciprocas, mediatizadas pelos fatos politicos, sociais,
culturais e econdmicos [...]

(Raffestin, 1993, p. 119, 120).

Existem dois pontos a serem mencionados no trato com a territorializacao feita pela
crenca religiosa, o primeiro tem relagdo com uma territorialidade do corpo e da mente. Ao
tornar o espaco abrangente do entorno, profano na sua comparagdo com o sagrado, um campo
de provagdo, de tentagdo, e, no contexto protestante e sectario, um espaco desprovido da
rigidez moral, tudo isso quando ele ¢ na pratica inevitdvel, uma vez que as ocupagdes do
crente acontecem nele, ¢ preciso fazer do individuo, seu corpo, seus sentidos e sua psique, o
proprio territorio do sagrado, ¢ preciso conduzir as agdes ¢ os pensamentos ao sagrado
isolando o espago profano para fora de si, o crente estd no mundo, mas ndo ¢ do mundo.

Ao ndo ser capaz de enclausurar-se no templo, o individuo enclausura a hierofania em
si, ¢ a manifesta na sua conduta. Portanto, a territorialidade da fé ¢ absoluta e continua, para

livrar-se do mal mundano o crente faz de si territorio do sagrado, sempre orientado pelo seu

codigo simbolico. Retomando a defini¢do de Rosendahl, o espaco sagrado ¢ o ‘“‘campo de
forcas e de valores que eleva o homem religioso acima de si mesmo” (Rosendahl, 1999, p.80),
nesse sentido € possivel dizer que, através da territorializacdo de si, o crente, em seu ideal,
jamais se afasta do espago sagrado. O geografo Paul Claval, ao lidar com as implicag¢des do
sentimento identitario na andlise espacial trata de explicar a posicdo de evitagdo diante do
espaco visto na condi¢do de contagioso, condenavel, entenda-se, pois, isolado além do limite

estabelecido pelo territorio:

Nao se trata simplesmente de se afirmar; o objetivo ¢ o de fugir do contagio
dos modos de pensamento que se condena, do efeito arrebatador de
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comportamento e atitudes que reprovam moralmente, ¢ da poluigdo a qual
nos eXpomos ao permanecermos em ambientes impuros
(Claval, 1999, p.22).

O segundo ponto se relaciona com a expansdo territorial. Conforme os atores da
religido se envolvem com outros atores dominantes do cenario midiatico, politico e
econdmico, conforme a religido admite relagdes com outras organizagdes de poder e é por
elas admitida, sempre em um jogo de interesses, as escalas de atuagdo do poder exercido pela
administracdo religiosa aumentam, a efetividade do poder aumenta, o territério
inevitavelmente acompanha o crescimento. Se o territdrio da fé no caso sectario protestante ¢
especialmente o corpo do fiel, a expansdo territorial, resultado da expansdo do poder, ¢
necessariamente, além do aumento do numero de fiéis, o aumento da area de distribuicao dos

fiéis.

2.2 Expansio territorial como tessitura do poder e a dominac¢io carismatica

O comportamento da extensdo territorial, sob o vocabulo “tessitura”, ante a escala dos
poderes também ¢ ponto constatado: “A tessitura ¢ sempre o enquadramento do poder ou de
um poder. A escala da tessitura determina a escala dos poderes. H4 os poderes que podem
intervir em todas as escalas e aqueles que estdo limitados as escalas dadas” (Raffestin, 1993,
p. 154).

Uma andlise territorial no contexto evangélico brasileiro, dados os pontos discutidos
no paragrafo anterior, teria que se direcionar para as vertentes que, nas suas tessituras
espaciais, mais foram além das escalas dadas, que mais alargaram suas fronteiras, e tratando
dos grupos doutrinarios, nenhum outro foi tdo eficiente quanto o pentecostalismo, um estudo
do Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA), realizado no ano de 2021, confirmou o
sobressalto pentecostal entre os demais agrupamentos evangélicos ao constatar que entre os
124.529 estabelecimentos religiosos existentes no pais em 2021, 52% sdo evangélicos
pentecostais ou neopentecostais, liderando o resultado, seguidos por 19% evangélicos
tradicionais. Resta demonstrar aqui os fatores que permitiram ao pentecostalismo vingar e
prosperar no Brasil, e esclarecer sobre quais grupos e espagos ele se langou.

Para fazer o retrospecto do movimento pentecostal buscando seus pontos germinantes,
recorre-se ao socidlogo Paul Freston em seu trabalho Os protestantes e a politica no Brasil:
da constituinte ao impeachment. Ao introduzir a histéria do movimento pentecostal Freston

destaca suas trés ondas:
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O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a historia de trés
ondas de implantacdo de igrejas. A primeira onda ¢ a década de 1910, com a
chegada da Congregagdo Cristd (1910) e da Assembléia de Deus (1911). A
Congregagdo [...] permanece mais acanhada, mas a AD se expande
geograficamente como a igreja protestante nacional por exceléncia, firmando
presenca nos pontos de saida do futuro fluxo migratorio. A segunda onda
pentecostal ¢ dos anos 50 e inicio de 60, na qual o campo pentecostal se
fragmenta, a relagdo com a sociedade se dinamiza [...]. A terceira onda
comeca no final dos anos 70 e ganha forca nos anos 80. Suas principais
representantes sdo a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja
Internacional da Graga (1980). Novamente, essas igrejas trazem uma
atualizacdo inovadora da insercdo social e do leque de possibilidades
teologicas, litirgicas, éticas e estéticas do pentecostalismo

(Freston, 1993, p. 66).

Neste trabalho duas dessas ondas receberdo mais atencdo: a primeira, por conter o
fundamento, e a terceira, por ser a resultante e a que tem se mostrado mais versatil, ¢ possivel
acrescentar também, como justificativa para o foco, o fato de que nas duas extremidades das
ondas pentecostais encontram-se as maiores denominagdes em membros. No Censo
Demografico do ano 2000, as igrejas pentecostais no pédio em nimero de membros eram a
Assembleia de Deus (8.418.154 adeptos), a Congregacao Cristd no Brasil (2.489.079) e a
Igreja Universal do Reino de Deus (2.101.884), embora ndo haja dados recentes exatos, as
estimativas mantém as mesmas denominag¢des no ranking, duas da primeira onda, uma da
terceira.

O pentecostalismo brasileiro tem na base da sua genealogia o “Holiness Movement”
(Movimento de Santidade) de origem metodista e estadunidense. No fim do século XIX, as
igrejas “holiness” faziam um trabalho de democratizagdo do principio metodista de
purificacdo da natureza carnal através da fé e da acdo do Espirito Santo, em lugar da busca
demorada pela santidade ofereciam o rapido e acessivel “batismo no Espirito Santo” (Freston,
1993, p. 67), embora atraisse também brancos, o movimento “holiness” tem como elemento
marcante a lideranga negra e a ativa participacio feminina. E no ambiente dessas
comunidades evangélicas que a glossolalia se torna evidéncia do batismo no Espirito e que, a
partir desse fendmeno tipico e de alguns cismas doutrinarios que o tornavam central na
liturgia, o pentecostalismo surge como movimento. No caso da Assembléia de Deus a relagao
com as origens ¢ direta, sua ramificacdo estadunidense surge a partir da saida dos brancos
ordenados na comunidade cristd “holiness” Igreja de Deus em Cristo, de afiliacdo
predominantemente negra.

As Assembléias de Deus no Brasil possuem, no seu perfil cultural compartilhado, um
legado das origens periféricas do movimento pentecostal estadunidense, seu centro de

dispersao missiondrio, especialmente no sentimento de comunidade, na intimidade, na

comunhdo nos lares, mas salta a vista ainda mais a forte heranga dos missionarios suecos que
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estabeleceram aqui a denominagdo e a influenciaram profundamente nas primeiras décadas.
Os missionarios Daniel Berg e Gunnar Vingren, fundadores do grupo que viria a ser a AD,
mas originalmente batistas, eram suecos que migraram para os Estados Unidos, 14 se
conheceram e se uniram no ideal missionario.

Embora os dois missionarios tenham se afastado do pais de origem, o contexto social
em que se encontravam na Suécia marca suas percepgdes € procedimentos na missdo no
Brasil, vinham de um pais, na época, relativamente pobre e socialmente homogéneo,
“pertenciam a insignificante minoria religiosa num pais onde varios tramites burocraticos
ainda passavam pelo clero luterano”, eram “portadores de uma religido leiga e contra-cultural,
resistente a erudicao teoldgica e modesta nas aspiragdes sociais” (Freston, 1993, p. 69) e que,
como ponto adicional para a simplicidade teoldgica e de vida, vieram ao Brasil sem nenhum
apoio denominacional ou sustento garantido. O exemplo deixado a primeira geragao de lideres
da Assembléia de Deus (AD) no Brasil foi de uma vida modesta, da evitagdo do
aburguesamento, sem énfase no aprendizado formal, ao formar uma comunidade de gente
socialmente excluida, se afastaram da criagdo de um clero diferenciado (p.70).

Weber, na obra Economia e Sociedade, elabora alguns arquétipos do homem sagrado,
do portador da hierofania, entre eles o do profeta, figura cara a primeira onda do
pentecostalismo, e refletido no caso da AD desde a origem, uma vez que a propria escolha do
Par4d como alvo da obra missionaria foi feita por uma profecia entregue a Berg e Vingren. O
profeta, segundo Weber (2009),deve ser entendido como “o portador de um carisma
puramente pessoal, o qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandado divino” (p. 303), o carisma € aqui o ponto de interesse, ele ¢ sempre extracotidiano,
arrebatador, associado a uma vocagdo e uma revelacdo pessoal, e, sendo assim, gera uma
devocao direcionada a uma figura que, por seus dons ativadores da percep¢do emocional,
permite que se dé crédito a boa nova independentemente de instrugdo, estatuto superior ou
tradicdo, esse processo, quando culmina na “possibilidade de obediéncia para ordens
especificas ou todas” (p.139), se converte em instrumento de poder e ¢ nomeado por Weber
como dominag¢do carismatica (Weber, 2001, p.134,135).

A figura profética se diferencia do sacerdote, “sobretudo porque o segundo reclama
autoridade por estar a servico de uma tradicao sagrada” (Weber, 2009, p.303). Mesmo que um
sacerdote em particular tenha conseguido associar a sua figura um carisma, a sua posi¢ao
ainda ¢ legitimada pelo cargo que possui na instituicdo associativa que delega a ele bens de
salvacdo, ¢ da instituicdo e da tradigdo construida por ela em conjunto com uma comunidade
de devotos que vem a sua autoridade, ja4 o profeta, sendo alguém com uma revelacao, ainda

que esteja inserido em uma instituicao se validara pelo seu carisma a despeito dela, os que se
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atrairem a ele o buscardo de modo pessoal, intimo, algo completamente diferente da relagao
que se tem com as figuras do cargo, os técnicos de culto, onde o contato ¢ hierarquico.
Eventualmente a novidade entre em conflito com o antigo, a dominagdo carismatica entra em
conflito com a dominagdo tradicional, e, “dependendo do éxito da demagogia de ambas as
partes, o sacerddcio compromete-se com a nova profecia, [...] elimina-a ou é eliminado ele
mesmo” (Weber, 2009, p. 314).

Por conta da trilha deixada pela AD, onde as outras grandes denominagdes que se
difundiram no Brasil caminharam, a profecia, no sentido do carisma, do chamado e da
revelagdo pessoal, continuou a ser utilizada em todas as vanguardas das ondas pentecostais,
embora frequentemente, uma vez desenvolvida a comunidade congregacional, as figuras da
lideranga passassem a ser cada vez mais sacerdotais, validadas por titulos e ordenacdes, e com
as quais ha de se ter certa formalidade. Mesmo assim, ainda que havendo hierarquia, ndo
surgiram abismos entre o “clero” e os “leigos”, aqueles que possuem cargos de lideranca,
sobretudo nas duas primeiras ondas, simplesmente ascenderam numa escala de aprendizado e
de servigo a instituicdo religiosa, ndo possuem uma formacgdo diferenciada nem posi¢cdo no
rito religioso que destoa muito da posi¢ao dos demais crentes em comunhao, a imagem que se
passa ¢ que ndao ha chefes do culto mas crentes em uma circunstancia de chefia. Isso ¢
reforgado através do contato social, ¢ procedimento padrdo incentivar a interagdo com os
irmaos de fé fora do espago da igreja, o que inclui a maior parte das liderancas. O
desenvolvimento de relacdes mais intimas, sejam amizades mais proximas ou
relacionamentos romanticos, também sao incentivados, e algumas vezes induzidos, apenas
dentro da instituicdo evangélica, ou da doutrina especifica em certos casos, o que cria um
sentimento de fraternidade com a comunidade religiosa, estreita vinculos, e ressalta a conexao
particular que legitima a autoridade carismatica.

Outra caracteristica do pentecostalismo, derivada da dominagdo carismatica na origem
¢ que, devido a falta de apego da profecia a uma ortodoxia, a um purismo doutrindrio, ou
qualquer outro ponto que legitime por via racional a boa nova, ndo se desenvolveram centros
administrativos controladores da doutrina, nem intervencionistas, o que torna muito mais
frequentes tanto as expansdes como os cismas, de maneira que de uma vertente pioneira
surgem, muito rapidamente, dezenas de denominag¢des menores com doutrina e liturgia quase
idénticas, por vezes com apenas uma igreja, criando, quanto ao territdrio, uma tessitura
difusa, penetrando nos locais remotos com mais facilidade e maior rapidez do que qualquer
outro movimento cristdo, e uma territorialidade mével por exceléncia. S3o comuns as trocas
de igreja entre os adeptos, geralmente nao se muda de denominagao, embora esse também nao

seja um processo anormal, especialmente nas congregagdes onde ndo ha o exclusivismo
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religioso em relacdo a outras doutrinas evangélicas, como ¢ o caso da AD, mas, uma vez que
ha na autoridade carismatica uma instabilidade, derivada da dependéncia na crenga alheia e no
vinculo emocional particular, existe a possibilidade de falhar o encanto de um ou outro lider,
de uma ou outra comunidade dos dons, e dai outros carismas podem atrair o crente, como

constatado por Weber:
Se por muito tempo ndo hé provas do carisma, se o agraciado carismatico
parece abandonado por Deus ou sua for¢a magica ou heroéica, se lhe falha o
sucesso de modo permanente e, sobretudo, se sua lideranga ndo traz nenhum
bem-estar aos dominados, entdo ha a possibilidade de desvanecer sua
autoridade carismatica
(Weber, 2009, p.159).

Nisto também se deu a cotidianiza¢do do carisma, uma vez que uma congregacao so
pode surgir e se manter com longevidade sob a ¢gide da profecia quando ha esforcos em
garantir a continuidade e a administragdo da revelacao (p.311). O carisma, sendo a contraparte
do racionalismo, garantiu que nas igrejas pentecostais houvessem recursos para despertar o
emocional, para criar uma experiéncia de transformacao santificante de dentro pra fora,
contrario ao que acontece nas religiosidades racionalistas e sacerdotais, onde onde a
transformagdo ocorre de fora para dentro através da tradicdo imposta, da separacdo espacial
nitida entre sagrado e profano e dos sacramentos.

Entre os elementos tipicos do pentecostalismo, talvez o que melhor sinaliza o carater
emocional, o carisma, impresso no espago das igrejas ¢ o modo de conversao, o sujeito torna-
se evangélico, no contexto especifico das denominagdes pentecostais mais antigas no Brasil,
ao sentir-se impelido a professar Jesus Cristo como seu senhor e salvador, um desejo, ou
melhor, um chamado pessoal surge no seu intimo da parte do divino, e recebendo oragdes dos
congregantes e dos lideres, em alguns casos acompanhadas pelo batismo no Espirito, o novo
crente tem as portas da salvagdo abertas, sem ter participado de nenhum procedimento de
preparacdo para essa comunhdo com o sagrado, ainda sem nenhuma transformacdo de
conduta, sem conhecimento prévio de doutrina ou ritualistica alguma, sem mudancas de
qualquer tipo, nem mesmo estéticas.

Para garantir o impeto de “aceitar Jesus” as igrejas pentecostais contam com recursos
variados, essas ferramentas, em sua maioria, mediam a prépria relagdo com o espago.
Exemplificando, o visitante ndo interage com o espago nu, mesmo tratando-se dos simbolos,
entra em contato com ele através da marcada boa recepcao, ¢ os atos de servico derivados
dessa, como a oferta de uma Biblia para acompanhar a pregacdo, ou a ajuda na escolha de um
lugar, ou a presenga de obreiros que estardo atentos para orientar o visitante no ambiente

novo, através também da musica, que costuma ser tocante, independentemente do estilo
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proprio de cada denominagao, através da saudagdo publica de boas vindas ou do uso de midia
visual comovente ou do discurso acalorado e passional vindo do pulpito, em todo caso havera
incentivo emocional na conversdo, ela ocorrerd no campo da sensibilidade, distante de ser
uma conclusdo logica ou passo ponderado. E quanto a transformacao exterior? Também se da
no ambito emocional, o estilo de vestimenta, acessorios € qualquer outro elemento indesejavel
que possa ser alterado no individuo para que ele melhor se adeque ao codigo de conduta da
comunidade religiosa e passe a ser visto como membro efetivo dela, o serd mediante o “tocar”
de Jesus no coracdo, expressdo muito comum. Apenas para a melhoria da conduta e para a
assimilagdo da identidade cultural, para incentivo das mudangas como um todo, entra a
doutrinagao.

A segunda onda trouxe inovacgdes que possibilitaram maior alcance da doutrina e
adaptacdo aos espacos onde mais rapidamente se desenvolvia o processo de urbanizagdo no
pais, o destaque nas transformacdes litirgicas ¢ o dom de cura, e na propaganda doutrinaria o
uso da midia de massas, no primeiro momento as estacdes de radio, porém ¢ na terceira onda,
no chamado neopentecostalismo, que as novidades frutificam em abundancia. Como produto
mais notdrio do neopentecostalismo, na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) ¢ possivel
encontrar os elementos mais recentes do funcionamento da religiosidade pentecostal e de sua
expansao. A IURD conserva das origens do pentecostalismo no Brasil o forte senso de missao
religiosa, o impeto de expansdo ¢ algo inerente a organiza¢do, que une a essa missdo um
toque empresarial claramente visto nas suas estratégias, muito bem sucedidas, de penetracdo
na sociedade, entre elas “as televisdes (a Record e retransmissoras, € uma participagdo
minoritaria na TV Rio), as emissoras de radio (mais de uma duzia), o jornal diario (Hoje em
Dia, de Belo Horizonte) e a grafica para divulgar a mensagem religiosa” e para a questdo
pratica da sua expansdo, que sdo as suas novas instalagdes, “uma construtora para erguer os
templos; uma fabrica de moveis para mobilid-los; e um pequeno banco para facilitar as
transagoes financeiras” (Freston, 1993, p. 103).

O ethos empresarial, que aqui deve-se entender como algo que traga a mente um
empresariado muito mais ligado a cultura urbana do Brasil moderno do que a ética protestante
do puritanismo visto em Weber (2000), estende-se para além dos insumos do trabalho
missionario da I[URD, est4 entranhado, impresso no cerne da doutrina. No Brasil, a [URD ¢ a
principal representante da norte-americana Teologia da Prosperidade (Health and Wealth
Gospel), esta, por sua vez, tem profunda relagdo com os dons de cura da segunda onda, na
verdade resulta de uma unido entre a crenga no dom de cura e a crenga no cenario de batalha
espiritual, sua base ¢ a confissdo positiva (Freston, 1993, p. 105), a cura ¢ real mas ¢

antecipada pela sua afirmacao, afirmar doenga ¢ abrir espaco para poderes malignos e colocar
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em risco a cura, a cura, como solugdo em si mesma de questdes cotidianas, é, portanto, uma
questdo de fé antes mesmo de sua obtencdo, logo doengas sdo produto da falta de fé, assim
como a pobreza, a angustia, e demais paralelos desenvolvidos.

No contexto da Teologia da Prosperidade, a doagdo financeira assume o papel de
proposicao de fé, a confissdo positiva por exceléncia, ndo na maneira classica que admite na
contribuicao o sentido da caridade e da gratiddo a Deus, mas em uma logica de investimento
(p. 105), a contribuicdo, quanto mais excepcional e sacrificante, mais evidencia fé, e a fé
demonstrada ¢ o compromisso com a cura ¢ a libertacdo e a garantia desta. Assim a doutrina
IURD torna gritante o perfil empresarial mencionado justamente na sua maneira de lidar com
as tribulagdes cotidianas do capitalismo selvagem: advoga a abundancia vinda nao através do
trabalho resignado, como na ética protestante weberiana, mas de apostas arriscadas, o fim da
miséria e da doenca momentaneas vird pela libertacdo concedida através de demonstragdes de
fé, exemplificadas nos dizimos, ofertas e sacrificios, investimentos de alto risco representam
garantia de alto ganho, a menos que haja pouco compromisso do fiel na luta contra as forcas
malignas que criam a miséria na vida dele, a [IURD possui um sistema religioso de resultados
e a falta deles, a pobreza e a doenca, ¢ tida como fracasso espiritual.

Quanto a ética comportamental, a [URD se diferencia das demais denominagdes
pentecostais apenas em dois pontos: na maior liberdade no vestuario dos membros, sobretudo
sobre o codigo de vestimenta voltado as mulheres, que costuma ser muito mais rigido na seara
evangélica, e na auséncia de medidas disciplinares (p. 99). Isto porque a IURD, na cooptagao,
compete com outras denominagdes cristas, perceber que isso ocorre ndo ¢ dificil, basta se
questionar quem sao os que poderiam considerar uma doutrina que anuncia a solucao para os
problemas cotidianos, inclusive os econdmicos, como estando na vida religiosa, a resposta ¢
evidente: religiosos, a expansdo da Igreja Universal pressupde a religiosidade popular, ela
atrai pessoas ja espiritualizadas, que ja admitem o divino, e para conduzi-las ao interior de
uma nova instituigdo mantém-se uma politica de poucas cobrangas, ha abertura para a rua, a
entrada inicial ¢ descompromissada (p. 102), a cobranca sé existe quando sdo obtidos cargos.

Qual grupo social, enquanto solo fértil para a semente da Palavra, oferece as doutrinas
e as técnicas de expansdo do pentecostalismo uma chance maior de sucesso? Utilizando como
exemplo a base doutrinaria da terceira onda, quem seriam os mais frequentemente atraidos e
fidelizados pelas promessas de cura, libertacdo e ascensdo econdmica? Aqueles que possuem
as expectativas mais modestas (p. 102), ou seja, as classes empobrecidas e periferizadas. E
mais facil apresentar resultados favoraveis a quem deseja a cura diante da incerteza da
doenca, do perigo de adoecer, do a quem, possuindo a garantia do acesso a tratamento, sO

buscaria cura quando a medicina fosse insuficiente, a chance de libertagdo dos problemas da
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realidade vivida pelo individuo e pelo seu ntcleo familiar mediante a fé na agdo do Espirito
passa a ser considerada na medida em que outras resolucdes, de origem menos metafisicas, se
tornam distantes, e no caso dos vitimizados pela segregacdo socio-espacial as alternativas sdo

constantemente distanciadas.

2.3 Segregacao socio-espacial e periferia da fé

O socidlogo Castells (2000) define segregacdo sdcio-espacial como “a tendéncia a
organizacdo do espago em zonas de forte homogeneidade social interna e com intensa
disparidade social entre elas, sendo esta disparidade compreendida ndo s6 em termos de
diferenga, como também de hierarquia” (p. 250). Porém, estar fixado na periferia de uma area
urbana significa mais do que se encontrar apartado dos pontos onde os grupos de renda mais
alta estabelecem moradia, e dos investimentos direcionados a esses pontos, significa ter
oportunidades desiguais em nivel social, econdmico, educacional, de renda, e cultural (Negri,
2008, p. 136), ter proximidade com os custos da vida urbana, como a criminalidade e os
servigos publicos precarizados, e distancia das facilidades da mesma (p.138), nesse contexto
as igrejas pentecostais que se estabelecem nessas dreas ou abarcam essas populagdes, na
figura de suas liderangas locais, tratam de organizar e oferecer auxilio pratico diante das
precaridades.

Estando na comunidade religiosa se consegue transporte, para os locais de culto mas
também diante de emergéncias médicas, por exemplo, se consegue emprego, por meio de
recomendacdes, se consegue educacdo, seja nos projetos de alfabetizacdo, na educacao
musical tipica das igrejas pentecostais da primeira e segunda ondas, ou em cursos de oratdria,
se consegue alimento, tanto por meio de cestas basicas doadas de maneira recorrente quanto
por ajudas financeiras oferecidas quando ocorrem eventuais reveses econdmicos na
comunidade, se consegue lazer e cultura, nas confraternizagdes e demais momentos de
comunhao organizados para além do culto comum, como reunides apenas para jovens, ou para
esposas. De todo modo, a igreja pentecostal funciona também como verdadeira instituicao de
assisténcia social, fazendo-se demandada justamente nos pontos onde a vulnerabilidade e a
segregacdo atuam.

Além dos impactos da segregacdo soOcio-espacial na coletividade, h4 uma outra
dimensdo, a do campo subjetivo, a percep¢ao do sujeito periferizado diante da segregagdo que
o afeta, a constatacio da marginalizacdo de si e da sua comunidade. Ao tratar do
desenvolvimento sécio-espacial enquanto “um auténtico processo [...] quando se constata uma

melhoria da qualidade de vida e um aumento da justica social” (Souza, 2006, p.61), algo
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almejado por todos aqueles que se percebem marginalizados, o geografo Marcelo Lopes de
Souza apresenta a ideia de autonomia como faculdade indispensdvel a esse processo, ele

descreve:

A ideia de autonomia engloba dois sentidos inter-relacionados: autonomia
coletiva, ou consciente e explicito autogoverno de uma determinada
coletividade [...]. A autonomia coletiva refere-se, assim, as instituicdes e as
condigdes materiais [...] que, em conjunto, devem garantir igualdade de
chances de participacdo em processos decisorios relevantes no que toca aos
negocios da coletividade. A autonomia individual depende, de sua parte,
tanto de condigdes estritamente individuais e psicologicas quanto, também,
de fatores politicos e sociais, em que os processos de socializagdo fazem
emergir, constantemente, individuos licidos, dotados de autoestima e
infensos a tutelas politicas

(Souza, 2006, p.174).

Partindo dessa concepcdo, ¢ possivel enxergar nas igrejas pentecostais voltadas as
areas periféricas uma capacidade singular de dignificar e gerar autonomia, o que aponta um
dos grandes sustentadculos da dinamica de conquista territorial desse movimento. Por acaso
sd0 muitos mais os espagos que cedem altas responsabilidades e poder decisorio a propria
comunidade periférica? Uma pessoa afetada por todos os aspectos de precarizagdo gerados
pela segregacdo socio-espacial, semiletrada, subempregada, prejudicada no acesso a moradia,
poderia ver realizada maior justica social do que no pentecostalismo, sobretudo nas
denominagdes independentes e congregacdes menores? Aquele que no espago profano ¢
marginalizado, recebe no culto nova roupagem, o subempregado na IURD poderia se tornar
obreiro, receberia uniforme impecével, tomaria posi¢do de destaque, teria tarefas importantes,
o semiletrado na AD pode pregar sem empecilhos, ser poderoso no falar, ou sendo mais
reprimido pode cantar e eventualmente conduzir o louvor, em todo caso o individuo € elevado
naquela comunidade, a mulher, por vezes, ¢ ainda mais frequententemente nas periferias,
relegada ao trabalho doméstico ou a exaustiva jornada dupla, colocada muito mais na posi¢ao
de assistir do que de protagonizar, profetiza, lidera oracgdes, testemunha, alcanca cargos de
obreira, evangelista, diaconisa, rege corais, instrui, € o coletivo marginalizado passa a ter,
com vasto leque de participacdes possiveis, alto grau de importincia social naquele meio.

Assim, sem que haja qualquer alteracdo na vida extra-religiosa, nem constru¢do da
autonomia individual, exceto no que diz respeito a autoestima, as igrejas produzem
internamente uma percepgao de desenvolvimento sdcio-econdmico ao produzir efetivamente

autonomia coletiva, caracterizada pelo acolhimento e fortalecimento do crente.
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CAPITULO 3: RETRATO DA TERRITORIALIDADE PENTECOSTAL NO BRASIL

Neste ultimo capitulo, o estudo se encerra nos solos sagrados de igrejas na Regido
Administrativa (RA) Recanto da Emas, no Distrito Federal. Antes, verificar-se-4 o grau de
eficiéncia da expansdo nas periferias, j4 apontada no capitulo anterior como tendo relagdo
com a segregacdo socio-espacial. Feito isso, serdo inseridos os dados levantados com as
igrejas no Recanto das Emas, para possibilitar uma visualizacdo clara de como a
territorialidade da fé atua diretamente nos sujeitos periferizados € de como os ambientes

religiosos se colocam como maneira de contornar as precarizagdes que afetam a comunidade.

3.1 Capilarizacio e enraizamento nas periferias urbanas

Se a capilariza¢do da religiosidade evangélica, com enfoque no pentecostalismo por
razdes numéricas ja abordadas, e suas técnicas de expansdo alcangam maior sucesso sobre a
populacdo periferizada, e, consequentemente, as periferias urbanas se tornam cada vez mais
espacgo visado para a conquista territorial desse movimento, entao ha de se ter uma tendéncia
de agigantamento nessas areas, com o pentecostalismo em vantagem nitida, que seja
verificavel e quantificavel. No ano de 2007, a Fundacdo Getulio Vargas, sob a supervisdo do
economista Marcelo Neri, publicou uma andlise de dados recolhidos sobre a composicao
religiosa da populagdo brasileira, que possibilita a constatacdo da tendéncia mencionada,
embora os dados disponiveis a €poca tratassem de uma parcela evangélica muito menor do
que os 31% constatados pelo Datafolha em 2020.

Segundo o estudo, utilizando-se a populagdo absoluta como conjunto universo, “as
seitas evangélicas pentecostais atingem os niveis intermedidrios inferiores da distribuicdo de
renda (14,94% e 13,83%, nas classes D e C), mas estdo bem mais presentes na classe E, com
10,89%, do que nos segmentos das classes B e A”, enquanto que “os evangélicos tradicionais
estdo mais concentrados na faixa A2 (8,72%), e tende a diminuir 8 medida que andamos desde
esta classe em direcao aos niveis mais baixos de renda” (Neri, 2007, p.12), vale incluir como
dado complementar para a visualiza¢do da expansdo pentecostal que no periodo da pesquisa a
Assembleia de Deus ja figurava como segunda maior denominagao cristd em membros, atras

somente da Igreja Catolica Apostolica Romana (p.16).
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Tabela 1: Distribui¢do dos evangélicos por classe no panorama das religides no Brasil, utilizando como

base a renda convertida em saldrios minimos (SM) por més

Classe de Renda Evangélicos Pentecostais(%)

Evangéicos Tradicionais (%)

A1 — acima de 45 SM/més
A2 — entre 25 e 45 SM/més
B1 — entre 15 e 25 SM/més
B2 — entre 10 e 15 SM/més
C —entre 4 e 10 SM/més
D —entre 2 e 4 SM/més
E — até 2 SM/més

3,48
6,42
6,9
11,01
13,83
14,94
10,89

3,19
8,72
5,87
6,67
6,85
4,52
3,24

Fonte: CSP/FGV a partir dos microdados da POF 2003/IBGE

Correspondendo ao dado social com a localizagdo espacial, a pesquisa da FGV revela,

j& aquela altura, uma presenca evangélica acentuada nas periferias, 25,5% dos lideres

religiosos evangélicos se encontravam nas periferias urbanas, contra 16,7% de catolicos (p.

10), isso significa que um morador de uma periferia urbana que integrasse a porcao

majoritaria do pais quanto a religido, se identificasse como cristdo de vertente catolica ou

evangélica, teria 60,4% de chance de encontrar um lider evangélico na vizinhanca no caso de

uma procura aleatoria por orientagao religiosa.

Grifico 1 — Concentracao relativa de lideres catolicos e evangélicos nas periferias urbanas

60,4%
Evangélicos

Fonte: CSP/FGV a partir dos microdados da POF 2003/IBGE

Catolicos:
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Quanto a disposicao espacial da populacao de maneira geral, considerou-se as areas
rurais, cidades pequenas, as de até 20 mil habitantes, médias, de 20 mil a 100 mil habitantes,
grandes, acima de 100 mil mas ndo metropolitana, capitais metropolitanas e periferia
metropolitana, nessa divisdo, as areas de maior concentragdo pentecostal sdo as periferias
metropolitanas, 15,08% da populagdo (p.19), e onde menos se fazem presentes sdo as areas
rurais, 7,17%. Também € contemplado o perfil da zona de moradia, onde os pentecostais
figuram com maior forca em areas rurais de extensdo urbana, 17,28% da populagdo,
aglomerados subnormais (definidos como sendo favelas, corticos, mocambos), 16,93%, e

areas urbanas isoladas, 15,65% (p.21).

Figura 1 - Assembleia de Deus com moradia improvisada anexada, Recanto das Emas-DF®

Fonte: Registro do autor, 2025.

No entanto, contra toda inclinacdo dos demais indicadores, os pentecostais, embora
fossem em sua maioria pertencentes aos niveis sociais mais baixos e fossem responsaveis por
apenas 12,5% da populagdo, eram responsaveis por 44% das doagdes feitas a igrejas no Brasil
(p.10), algo revelador sobre a origem do potencial financeiro das grandes denominagdes
pentecostais, ¢ dificil inferir algo sendo que suas riquezas se fundamentam no engajamento

dos segregados sdcio-espacialmente.

3.2 Caracterizacdo do Recanto das Emas

5 Localizada na quadra 105, na Vargem da Bengdo, proxima tanto do setor de chacaras (4rea rural de extensdo
urbana) quanto do conjunto de ocupagdes improvisadas que se estende pelas cercanias da via (aglomerados
subnormais).
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Seguir para os dados de campo exige um interlidio, uma plataforma para realizar o
salto da aplicagdo dos dados gerais a um espaco delimitado, passando necessariamente pela
evidencia¢do das caracteristicas relevantes que permitam correlacionar as duas amostras, a
nacional e a local, para este trabalho, que se propde a utilizar o Recanto das Emas-DF como
amostra representativa, os pontos de maior relevancia a ser apresentados sdo os vinculados a
condi¢do socioecondmica e socio-espacial da populagdo. Para realizar essa caracterizagdo
serdo utilizadas as informagdes da Pesquisa Distrital por Amostra de Domicilios (PDAD)
recolhidas no ano de 2021 pela Companhia de Planejamento do Distrito Federal.

A PDAD registra no Recanto das Emas um conjunto de caracteristicas sociais,
econdmicas e demograficas que indicam desafios estruturais considerdveis. A populagdo de
133.564 pessoas (p. 16), ¢ composta majoritariamente por mulheres (51,9%), essas por sua
vez assumem a lideranca de parte significativa dos lares (18,4%), apontados como
monoparentais femininos (p. 17), dado revelador no que diz respeito a estrutura familiar da
localidade, posto que, em contextos de vulnerabilidade social, somam-se desafios adicionais
as chefes de familia, que mais frequentemente lidam com dupla ou tripla jornada, e com

precarizagdo das condicdes laborais.

Grafico 2 — Populagdo por sexo, Recanto das Emas, 2021

69.335 Masculino

Feminino (5'1 ’9%")

Fonte: CODEPLAN/DIEPS/GEREPS/PDAD 2021
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Grafico 3 — Arranjos Domiciliares, Recanto das Emas, 2021.
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Fonte: CODEPLAN/DIEPS/GEREPS/PDAD 2021

Os dados sobre composic¢ao étnico-racial também despertam interesse, revelando forte
presenca de grupos historicamente vulnerabilizados na regido. Ocorre uma populagdo de
maioria autodeclarada parda (53,3%), acrescentando a populagdo preta chega-se a 66,9% (p.
20), essa predominancia de pretos e pardos, quando associada aos demais indicadores
socioecondmicos da regido, sinaliza, de modo evidente, o projeto excludente da ocupacao
urbana da capital federal, que empurrou trabalhadores de menor remuneragdo, em sua maioria

negros e pardos, para areas periféricas menos assistidas.
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Grifico 4 — Populacio por raca/ cor da pele, Recanto das Emas, 2021
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Fonte: CODEPLAN/DIEPS/GEREPS/PDAD 2021

Analisando o quadro educacional, os indicativos revelam um cenario critico em que
46,3% da populacdo com 25 anos ou mais ndo concluiu o ensino bésico (p. 45), isso significa
que quase metade dos adultos na regido estdo abaixo do nivel de escolaridade considerado
essencial para o pleno exercicio da cidadania , para a inser¢ao no mercado de trabalho formal
e para a qualificagdo profissional de modo geral, limitando tanto a ascensdo quanto a
estabilidade financeira.

A remuneracdo média, de R$ 1.895,95 (p. 56), reflete essa realidade, o valor esta
abaixo da média do Distrito Federal, R$ 3.801,00, conforme informag¢do da PDAD geral do
DF do mesmo ano (p. 64), e, correspondendo com o indice de Gini de 0,35 (p. 56),
relativamente moderado, revela que a maioria da populagdo se encontra em uma faixa de
renda igualmente baixa, 77,5% dos moradores vive com até dois salarios minimos. A baixa
renda compromete diretamente o acesso a servigos privados, como os voltados a saude,
transporte e educagdo, que atuam onde o Estado por muitas vezes, sobretudo nos espacos

periféricos, ¢ ausente.
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Grifico 5 — Rendimento do trabalho principal em faixas de salario minimo, Recanto das Emas, 2021
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Fonte: CODEPLAN/DIEPS/GEREPS/PDAD 2021
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Concomitante a questdo da renda, a alimentagdo se apresenta como um aspecto
preocupante. O agravamento da inseguranga alimentar ¢ abordado em trés niveis, na forma
moderada ocorre uma reducdo da qualidade dos alimentos visando ndo comprometer a
quantidade, na média ocorre a redu¢do da quantidade de por¢des entre adultos para garantir
alimento as criangas e na grave a ruptura do padrao de alimentagdo de todos os membros da
familia , 39,6% dos domicilios da regido vivenciam algum grau de inseguranca alimentar (p.
86), quase quatro em cada dez familias da regido apresentam dificuldades em manter uma
alimenta¢do adequada e suficiente, chegando a casos de fome e desnutricao.

Esse cenario de vulnerabilidade multipla que evidencia uma eficacia limitada ou
baixissima ocorréncia de politicas publicas articuladas voltadas & RA certamente torna
atraentes os espacos que se colocam como alternativas para alcangar condi¢des dignas de vida
e justica social em algum nivel, o que inclui, e eleva a uma posi¢ao de destaque, as igrejas
pentecostais. Nos relatos e observagdes registradas através da experiéncia empirica com
congregacdes no Recanto das Emas serd possivel esclarecer ainda mais os processos de

atragao.

3.3 Retrato revelado: entrevistas e observacoes no Recanto das Emas - DF
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Para dar aos dados corpo mais robusto, de modo a constata-los e enriquecé-los, e para
verificar também todas as proposi¢des feitas sobre os mecanismos de cooptacdo das igrejas
pentecostais através de uma observacdo direta ja esclarecida pela teoria, foram feitas
entrevistas com pastores de duas denominagoes diferentes, a AD e a IURD, justamente as que
receberam destaque na pesquisa teorica, e algumas visitas aos locais de culto, o Recanto das
Emas-DF foi definido como recorte espacial para essa experiéncia, que foi realizada em um
intervalo de seis meses entre 2024 e 2025. Comegando pela andlise das entrevistas, ¢
necessario organizar as informagdes recolhidas por meio da distingdo de seus autores, os
pastores serdo identificados do seguinte modo: Pastor 1 e Pastor 2, ambos da Igreja Universal,
e Pastor 3, da Assembleia de Deus.

O contato com a congregacdao local da IURD se iniciou no contato com o0s seus
pastores, € ja nas primeiras conversas tamanha foi a nitidez do panorama socio-espacial
constatado nas liderangas que fez-se desnecessario contatar fi€is para comprovar o sucesso da
abordagem da IURD para com os niveis socioecondmicos mais baixos. O Pastor 1, assistido
por pastores auxiliares, entre os quais o Pastor 2, é a principal lideranga da congregagdo, ¢
natural do municipio de Serra-ES, periferia metropolitana de Vitéria, cresceu no bairro Vila
Nova de Colares, descrito por ele como uma area que enfrentava na época problemas
relacionados a criminalidade e infraestrutura basica. A partir de seus 10 anos viveu em um lar
desestruturado pelo abandono paterno e pela escassez de recursos para o sustento dele e de
seus trés irmaos, ele se evadiu da escola no 4° ano do fundamental e chegou a praticar assaltos
e furtos qualificados. Sua conversao se iniciou através da identificagdo e do acolhimento, aos
16 anos, “vestindo regata e short da cyclone”, suas palavras, ele visitou a IURD
acompanhando uma moga por quem estava interessado, 14 percebeu que apesar dos trajes nao
recebeu olhares incomodados, foi bem recebido, ndo percebeu também a estrutura moralista
das igrejas tradicionais, afirmou ter sido marcante identificar entre os presentes um casal
homossexual, duas mulheres fervorosas na sua adoracdo, e também jovens periféricos, gente
de todo tipo, tudo isso acompanhado de uma pregacdo tocante sobre transformacido, ele
passou a ser frequentador, embora ainda envolvido com velhas amizades e maus habitos.
Descreveu sentir remorso ¢ medo da morte, mas nao arrependimento verdadeiro, até que
depois de dois anos foi batizado no Espirito, ele disse “Deus passou a habitar em mim”, a
intervencdo do Espirito Santo o deu forgas para realizar a transformagdo da qual ouviu falar
no primeiro contato, na igreja ganhou voz e instrugdo e construiu a familia que ndo possuiu na
juventude, um forte testemunho da Teologia da Prosperidade e uma demonstracdo da

incorporagdo dos segregados.
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Figura 2 - Igreja Universal observada, onde atuam os Pastores 1 e 2°

aos

Cri“‘

UNIVE

i
il

\h AN

| 1
I A

Fonte: Registro do autor, 2025.

O Pastor 2 apresentou uma origem semelhante quanto a origem humilde, aos conflitos
na juventude e ao ensino basico incompleto. Veio de uma familia de baixa renda com sérios
conflitos internos, o pai era pastor da Assembleia de Deus, a mae dona de casa por imposicao
do pai, e ainda na infancia ele presenciou um momento intimo do pai com a esposa de um
presbitero da igreja, o casamento dos pais ndo acabou mas ele passou a ser refratario a sua
comunidade religiosa e a autoridade moral dos pais, descreveu que na sua juventude, embora
tenha buscado outras denominagdes ndo pentecostais, “mais focadas na palavra”, como ele
descreveu, ndo permaneceu em nenhuma pela zombaria que enfrentava por conta do caso do
pai, que se tornou conhecido, e pela arrogancia que ele diz ter identificado nos membros,
frequentou sobretudo grupos de jovens, mas nunca se sentiu bem recebido. Ao encontrar a
ITURD afirmou também ter sido atraido pela recepg¢do, foi abragado, mas nunca concebeu um
ministério, seu adentramento na institui¢do se deu por um auxilio pratico do pastor, ao se
batizar em uma igreja desaprovada pelos pais, foi expulso de casa e morou “nas ruas” por um
més, quando se sentiu obrigado a levar a situacdo ao pastor que o acolheu na igreja, ele ndo
foi admitido para nenhum cargo, mas passou a acompanhar de perto a rotina pastoral, isso ¢ a

assiduidade o fizeram crescer espiritualmente.

6 Localizada na quadra 203, na avenida Recanto das Emas, ¢ integrada ao fluxo de pessoas da atividade
comercial que se concentra na avenida principal, contando com parada de Onibus ao lado e lanchonetes
proximas, o que proporciona para a congregacao um aumento da area de atuacdo possivel.
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Tendo em mente o fato de que as proprias liderancas locais da IURD no recorte do
Recanto das Emas sdao oriundos da segregacdo socio-espacial e foram cooptados e
socializados no ambiente religioso de maneira poderosa através da atratividade espontanea do
ambiente, provando sua eficiéncia como chamariz, que dizer da atratividade que possui o
assistencialismo das igrejas pentecostais? Nao se discute a efetividade 6bvia, mas sera uma
ferramenta utilizada com intencionalidade para expandir-se justamente sobre as areas de
caréncia socioecondmica? O Pastor 1 foi questionado sobre os projetos sociais desenvolvidos
pela IURD, ele informou que diversos trabalhos sdo realizados pela denominagdo, com
abordagens distintas, incluem-se entre os publicos alvos setorizados garotas de programa,
jovens, policiais, presos, desabrigados em condi¢do de mendicancia, entre outros. Para
atender esses grupos desloca-se até o local onde se costuma encontrd-los ou, sempre que
possivel, incentiva-se a ida a igreja como grupo, para acompanhamento 14, no caso dos
socialmente vulneraveis,essas agdes sdo sempre acompanhadas de ajuda material, como cestas
basicas e medicamentos. O Pastor 1 admitiu que frequentemente a ajuda gera interesse, mas o
interesse ¢ positivo se possibilita o acesso ao lado espiritual, citou que costuma garantir a
prioridade a esse lado prestando ajuda continua apenas mediante a presenga nas reunides
religiosas, “toda agdo social da [IURD tem o objetivo de ganhar almas”, concluiu. Além disso,
0 espago da igreja representa para a comunidade religiosa da [TURD local algo analogo a um
consultorio de psicanalista, entre as entrevistas feitas durante o horario de atendimento do
Pastor 1 foi possivel perceber o fluxo consideravel de pessoas que chegavam ao templo,
esperavam nos bancos, € por vezes oravam enquanto aguardavam uma vaga na mesa
posicionada para atendimentos, o Pastor 1 explicou que fica disponivel para acolher os fiéis
durante quatro horas no periodo da tarde, e as pessoas vem tratar dos mais diversos temas, de
aconselhamento matrimonial a conflitos com forcas espirituais, todos sdo ouvidos e
despedidos com uma oragdo, esse processo de acompanhamento psicologico gratuito também
¢, evidentemente, um mecanismo responsavel pela soldagem social dos membros do espaco
sagrado.

O resultado da conquista territorial da periferia se torna mais claro quando se observa
os presentes no culto, na reunido acompanhada a assisténcia tinha por volta de trezentas
pessoas, grupo diverso, inclusive com uma pequena area para surdos, com intérprete de libras,
mas havia uma coletividade que ndo se encontra em outras denominacdes mais tradicionais,
uma maioria sem roupas sociais, sem asseio especial, era impossivel dizer que iam a um culto
ou a qualquer ambiente que exigisse maior compostura quando desciam no ponto de dnibus a
alguns metros da igreja, alguns revelavam estar desabrigados por meio de calgados gastos,

roupas manchadas ou mesmo rasgadas, alguns alcoolizados. Pode-se concluir entdo que para
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esse grupo a percepcao do sagrado impresso naquele espago se encontra diluida por nao
fazerem nenhuma diferenciagdo entre ele e o espago profano quanto ao trato? E possivel
afirmar que aquele ambiente ndo os transporta para uma ordem diferente da cotidiana? Nao,
boa parte recebia béncdos com fervor, quando se deu o momento para contribuicdes o0s
mesmos se incluiam na fila, um dos visivelmente desabrigados surpreendeu ao levar moedas
até o altar enquanto o Pastor 1 incentivava dizendo “dizimo ndo ¢ pra casa do pobre, ¢ pra
casa Dele”, garantia que Deus ergueria quem confia nele, e ndo havia quem tratasse o espacgo
com desrespeito. O contato desse grupo com o altar revelava intimidade, sentiam-se a
vontade para interagir com o “Homem de Deus”, termo utilizado para a principal figura em
exercicio no culto. Para exemplificar, uma senhora na plateia conversava com o pregador no
altar sobre o gosto por café, exemplificando também a pouca distdncia entre a manifestacao
do sagrado e o publico em geral estd o pulpito movel deixado aos pés do altar para que o
pregador possa descer e caminhar entre os bancos. Constatou-se uma possivel origem da
proximidade daquele grupo reunido através de uma pergunta feita do pulpito pelo Pastor 1,
“quem estava aqui no culto de libertacdo de vicios?” ao que bem mais da metade da
assisténcia levantou a mao.

Na congregacdo local escolhida como amostra da Assembléia de Deus houve uma
experiéncia completamente diferente quanto ao simbolos no espago, bem mais modestos do
que os candelabros da [URD, por exemplo, porém igualmente presentes nas vestimentas mais
padronizadas, na linguagem, nos bancos proprios para orar de joelhos, como nas paroquias,
nos assentos sobre o altar, também havia diferenga quanto ao contingente da assisténcia, por
volta de cinquenta pessoas, composta por uma esmagadora maioria de mulheres, com apenas
trés visitantes. Embora a boa recep¢do dos obreiros fosse ponto comum a ambas as
congregacdes analisadas, a receptividade da comunidade como um todo definitivamente ¢ um
diferencial, cada uma das pessoas da comunidade na assisténcia se levantou para
cumprimentar todos os visitantes individualmente.

A impregnacdo do espago pelo sagrado tem inicio com uma boa antecedéncia do culto
e desde esse momento revela uma incontornavel comunhao participativa, ponto marcante de
toda a liturgia, os pregadores que ja se encontravam posicionados no altar juntamente com o
pastor dirigente, Pastor 3, de joelhos iniciaram uma oragdo fervorosa, ao mesmo tempo
individual e coletiva, ao que aqueles que estavam na assisténcia respondem com suas proprias
oragdes formando um coro dissonante que mistura stplicas, agradecimentos e glossolalia.
Para introduzir o culto uma senhora, de jeito acanhado, que informou-se ser recém-chegada a
congregac¢ao, cantou louvores. A partir do segundo louvor ela perguntava a assisténcia que

musica cantar, eles indicavam e cantavam com ela, em seguida os musicos foram chamados
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para acompanhar o coral dos jovens, oito pessoas, na sequéncia uma das cantoras do coral dos
jovens foi chamada para reger o coral das criangas, por fim uma musica foi ensaiada com o
publico presente e todos foram convidados a participar sob regéncia, nos primeiros 30
minutos de culto quase toda a assisténcia tinha recebido alguma visibilidade ao efetivamente
participar do desenvolvimento do culto.

O Pastor 3 entdo introduziu a pregagdao, um rapido sermdo com saudagdo da
congregacao aos visitantes por nome, € passou ao momento da oferta, breve, sem apelos, e
novamente ofereceu ao publico a cena por oferecer ampla oportunidade de vir ao pulpito, ao
que uma jovem mulher se dirigiu, com nervosismo aparente, mas que rapidamente se
transformou em confianca, em seguida uma outra senhora, mais velha, pediu do seu assento
autorizacdo para contar um testemunho, relatou a sua situacdo financeira precéria, a
necessidade de se mudar muitas vezes, e a forca que a congregacdo estava sendo em sua vida,
terminou cantando um hino de combate, de uma vida de luta ¢ vitéria na salvagao.

Nao se deve crer que durante esses momentos haviam bocas mudas e ouvidos atentos,
embora atentos gritavam ao responder ou confirmar o que vinha do altar, louvavam,
intercediam, e ao fim da musica oraram liderados pelo Pastor 3, oraram por uma irma que
estava doente e pelos visitantes para que fossem impelidos pelo Espirito para a conversdo.
Seguiram-se mais algumas pregacdes e apelos para que se aceitasse Jesus como Unico e
suficiente salvador. Antes de encerrar o culto o Pastor 3 inseriu um momento a parte, um
debate com votacdo sobre a proposta de um dos crentes, o fiel mencionado foi a frente e se
ofereceu para organizar um sistema de climatizacdo em que ele custearia o primeiro ar-
condicionado se a congregagdo financiasse os demais, a congregacao discutiu e votou
aprovando o projeto, o que foi visto foi uma comunidade tdo ativa e uma igreja tdo voltada a
ela que a reunido ao fim escancarou um templo que era quase tdo cooperativa quanto era

templo.
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Figura 3 - Assembleia de Deus observada, ja com o ar-condicionado’

Fonte: Registro do autor, 2025.

A entrevista com o Pastor 3 se iniciou também com questionamentos sobre a sua
trajetoria pessoal até o pastorado, na tentativa de identificar sua origem social e se, nos fatores
envolvidos na sua conversdo, existe alguma conexao com essa sua condi¢do prévia, porém,
sendo um homem idoso, aparentemente mais restrito, ele reteve alguns detalhes, sem deixar
de responder o essencial. O Pastor 3 cresceu em uma 4rea interiorana de Minas Gerais, ele
destacou que no local por muito tempo ndo havia igrejas evangélicas, a populacdo de modo
geral era de religiosidade catdlica, e muito ativa devido ao engajamento que possuiam, ao
tempo, os dias santos e festas religiosas, incluia-se nisso a sua familia. A Assembléia de Deus
foi a primeira a chegar, e por meio de um evangelista da AD os pais do Pastor 3 tiveram
acessos a vinis que continham gravacdes de pregacdes e testemunhos que os comoveram
profundamente, levando-os a frequentar a AD a partir dai e eventualmente se batizarem, o
Pastor 3 tinha 15 anos quando os pais se converteram e como jovem catdlico, influenciado
também por familiares e pela comunidade, e também por conta do pouco estudo, que segundo
o proprio foi um dificultador da sua compreensao biblica no primeiro momento, ele passou a
se envolver em tensdes frequentes com os pais, € por ja ter trabalho preferiu deixar o lar no

mesSmo ano.

7 Localizada na quadra 205, com uma certa distAncia da avenida principal e, consequentemente, das paradas de
onibus. Embora a posi¢cdo em relacdo ao trajeto do transporte publico ainda seja favoravel, a distancia dos
pontos mais movimentados e a auséncia de informagdes sobre a localiza¢do tanto no site da denominagéo
quanto nas plataformas de busca, como o Google Maps evidenciam um alcance mais local.



40

Ainda antes de alcangar a maioridade, o Pastor 3 comegou a trabalhar no
Departamento de Estradas e Rodagens do estado, na constru¢do de obras rodoviarias, 14 teve
um supervisor que ele descobriria ser membro e evangelista da Assembleia de Deus, e que foi
como um pai. Mesmo sendo ele um rapaz grosseiro, impaciente, impetuoso demais, logo no
primeiro contato com o supervisor ele foi muito elogiado pela dedica¢do no trabalho, pela
responsabilidade, e foi acolhido. Ao mesmo tempo em que houve essa aproximagdo, as
conversas sobre temas religiosos se tornaram mais frequentes, sem perceber ele j& havia
iniciado o seu discipulado, termo utilizado por ele, quando por fim foi a primeira vez & AD na
companhia deste supervisor encontrou um ambiente de amor e fundamentacdo na Palavra, a
nova conduta de seus pais também pesou muito, haviam abandonado vicios, o alcool, o
cigarro, o jogo, de modo que sob o efeito desses dois fatores, o acolhimento e a transformacao
de conduta, o Pastor 3 foi impelido a permanecer na denominagdo, dedicando-se a ela e a sua
doutrina ha mais de 45 anos.

Ao ser questionado sobre as agdes sociais, citou o capitulo 6 do livro biblico de Atos,
passagem em que os apostolos decidem dedicar-se exclusivamente a palavra de Deus, para
servir as mesas escolhem homens capazes para serem didconos e cuidarem dos orfaos e das
vitvas, ele afirmou que € esse o modelo seguido pela AD, o foco é a Palavra, essa ¢ a
primeira obrigacdo da Igreja, a segunda ¢ servir as mesas, para isso existem na AD os
diaconos, que ficam atentos as necessidades da congregacao, e proverdo, no caso dos fiéis que
ndo possuem nenhuma outra possibilidade de amparo material, a ajuda necessaria, usou como
exemplo senhoras idosas sem filhos e com aposentadorias insuficientes, que recebem da igreja
auxilio. O campo das necessidades emocionais também recebe atencao, o Pastor 3 e, por
vezes, também a sua esposa, fazem rotineiramente visitas pastorais aos membros, e no caso de
alguma questdo pontual em que alguém solicite atendimento isso também ¢ feito nos lares,
cultos sdo realizados nas casas a pedido das familias, a escola biblica dominical e o grupo de
jovens acolhem os membros mais novos, a agenda da lideranca ¢ inteiramente voltada aos
diversos modos de cuidado e aproximagdo com a comunidade, o que se reflete no ambiente
descrito no culto. Essa aproximacgao também resulta em um controle mais intenso, a lideranca
esta suficientemente perto para se manter perfeitamente informada, e exerce um maior rigor
que a I[URD quanto as exigéncias de conduta, “ndo se pode permitir que nenhum convertido
envergonhe o nome da igreja” disse o Pastor 3. Seguem a tradi¢do quanto ao proceder, o
pastor admitiu ser refratdrio a novos costumes, € os membros, ao receberem acolhimento na

congregacao, cedem, em troca da permanéncia, essa autoridade para vigiar e disciplinar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante da analise teorica, do retrospecto historico, dos dados estatisticos e do contato
com a realidade concreta dos processos de conversdo na seara pentecostal, ¢ possivel
reconhecer que os espacos de culto desse movimento sdo mais do que simples pontos de
manifestacdo do sagrado, constituem-se, de fato, como redes de integracdo social para a
populagdo periférica e unidades de uma malha territorial complexa, carregadas de capital
social, conforme a definicdo de Bourdieu (1998), baseando-se em “recursos reais ou
potenciais que estdo ligados a posse de uma rede duravel de relagdes mais ou menos
institucionalizadas de interconhecimento e de inter-reconhecimento mutuos, ou, em outros
termos, a vinculacdo a um grupo, como o conjunto de agentes que ndo somente sao dotados
de propriedades comuns (passiveis de serem percebidas pelo observador, pelos outros e por
eles mesmos), mas também que sdo unidos por ligacdes permanentes e uteis” (p. 67), utilidade
essa amplamente demonstrada nas posses das instituicdes religiosas e de seus lideres, e
também notoriamente no campo da politica partidaria.

Ao longo deste trabalho, a pesquisa percorreu um caminho estruturado, que buscou
compreender o fenomeno da expansdo pentecostal utilizando como lente a geografia do poder.
No primeiro capitulo, foi realizada uma contextualizagao historica do evangelismo no Brasil,
sequenciado pela defini¢do do processo de espacializagdo do sagrado e da formagdo de
espagos simbolicos e identitarios, correlacionado enfaticamente com a expansdo numérica do
evangelismo. O segundo capitulo aprofundou a territorialidade religiosa, analisando as
estratégias de dispersao espacial e dominacdo carismatica das igrejas pentecostais, com
destaque para sua inser¢cdo em areas marcadas pela segregacdo socio-espacial. Por fim, no
terceiro capitulo, a pesquisa adentrou o territério empirico por meio do estudo de caso do
Recanto das Emas-DF, revelando, por meio de dados demograficos, entrevistas e observagoes
de campo, como essas dindmicas se concretizam no espaco vivido, refor¢cando a hipdtese de
que o éxito pentecostal nas periferias estd diretamente relacionado a sua capacidade de
acolher, empoderar e fidelizar populagdes vulnerabilizadas.

O estudo conclui que o avango pentecostal ndo é apenas fenomeno da fé, mas possui, e
necessita possuir, intensa ligagdo com o espago de vivéncia dos grupos visados, atuando na
subjetividade dos convertidos a partir deste, e, portanto, € possivel afirmar que os diversos
projetos de expansdo numérica e espacial do movimento religioso analisado se sustenta sobre

as bases da desigualdade e da segregacao socio-espacial.
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